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1. PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA Y ESTADO DE LA CUESTION: LA REVITALIZACION DE LA

HISTORIA DE LAS MUJERES FILOSOFAS EN EL SIGLO VEINTIUNO

Gilles Ménage publico en 1690 la que quiza sea la obra clasica de historia de las
fildsofas presocraticas: Historia mulierum philosopharum. Este libro ha sido
reimpreso frecuentemente en el siglo veintiuno. La editorial francesa Arléa sac6 a
la luz su Histoire des femmes philosophes en 2003, 2004 y 2006. Herder presento
en 2009 su version espafiola en traduccion de Marcé Otero Vidal y con
introduccion y notas de Rosa Rius Gatell: Historia de las mujeres filésofas. Las
resefias no se hicieron esperar en la Europa central, particularmente en Francia e
Italia. Entre ellas, destaca la redactada por Umberto Eco para el Semanario
L’espresso. “Filosofare al femminile”, publicada en la seccion La bustina di
Minerva. Contiene una breve y lucida reflexion sobre las filésofas de la antigiiedad
y especula las razones por las cuales han sido excluidas sistematicamente de las
historias de la filosofia. Eco inicia su reflexion al respecto de la edicion francesa de
la editorial Arléa con las palabras: “Las mujeres olvidadas por los filosofos, quiza
después de haberse apropiado de sus ideas, son tantas”. Y concluye su reseia,
en un magistral circulo virtuoso, con una idea similar: “No es que no hayan existido
mujeres que filosofaran. Es que los filosofos han preferido olvidarlas, quiza
después de haberse apropiado de sus ideas”. (Eco, 2003).

Las sesenta y cinco filosofas antiguas rescatadas por Ménage sugieren la
necesidad de reescribir la historia de la filosofia y de explicar los motivos de su
ausencia en los manuales de enseflanza media y superior. Por otra parte, la

posibilidad de que algunos autores reconocidos oficialmente como fildsofos hayan



heredado —o plagiado— teorias originalmente procedentes de mujeres amerita
determinar de qué pensamientos se trata y si la maternidad de dichas ideas es o
no reconocida por el presunto padre.

El proposito de la presente comunicacion es mostrar que Platén heredo ideas
procedentes de sabias y filésofas; pero, a diferencia de Eco, postulo que tanto el
autor de los didlogos como cierto platonismo hicieron hincapié en reconocer la
existencia de mujeres filésofas y la influencia de éstas en la formacion de parte

fundamental del pensamiento socratico-platonico.

2. EL ENIGMA DE MANTINEA: DIOTIMA

¢ Qué es lo que sabe Sdocrates para ser considerado un fildsofo? El protagonista de
la Apologia sabe que no sabe nada; pero dentro de su ignorancia general reconoce
poseer cierto saber humano, y dentro de éste, se jacta de su saber sobre el amor.
Sdcrates sostiene en el Banquete haber sido iniciado en los misterios del amor y del
conocimiento de la realidad por Diétima de Mantinea, "[...] sabia en éstas y otras
muchas cosas [...]".} ¢Quién es Diétima? ¢Se trata de un personaje histérico o de
una ficcidn literaria? Ambas hipotesis han sido aventuradas.

Usualmente se considera que Didtima es un personaje inventado por Platon por
cuestiones draméaticas. Socrates expondria las teorias habituales en él a través de
Diétima por razones andlogas a las que motivaron a Parménides a declarar haber
recibido sus doctrinas de las musas o por las cuales la lliada inicia con una
invocacion a la musa para que narre la historia. Se trataria de un recurso usado por
los griegos para conferir autoridad a las propias concepciones haciéndolas derivar de
la divinidad a través de una musa o una sacerdotisa. Asi, Cappelletti siguiendo a

Robin, Bury y Willamowitz estima:

[...] una simple consideracion semantica del nombre y el gentilicio del mismo bastan para

mostrarnos su caracter literario. En efecto, 'Didtima’ significa 'honrada por Zeus', lo cual

' PI. Smp. 201 d.



equivale a decir 'dotada de saber supremo o sabiduria’. Su patria, Mantinea, envuelve al
parecer una alusion a la 'mantica’ o arte de la adivinacion. De tal manera la instructora de

Sécrates se presenta como una alegoria: no es otra cosa mas que la metafisica [...J°

Otra interpretacion intenta explicar el papel de Diétima dentro de la trama del
dialogo sobre el amor. La teoria de eros planteada por Sécrates en el Banquete
estipula que el amor es un demonio (daimon) intermediario entre lo divino y lo
humano, lo bello y lo feo, lo bueno y lo malo, lo sabio y lo ignorante, lo abundante
y lo misero. La funcién de eros es unir al todo consigo mismo y ofrecer alguna
clase de solucién al dualismo platénico que distingue entre los niveles ontolégicos
de lo plenamente real y de lo meramente aparente. Platdbn expone sus
concepciones eréticas en boca de una mujer por el hecho de que la méntica
tradicionalmente era asociada con sacerdotisas en el contexto de la cultura griega.
Ramos Jurado, dentro de esta linea, concluye que Didtima es una mujer
"deménica" asociada a un eros de tal indole.?

Es verdad que Di6tima expresa teorias tradicionalmente atribuidas a Platon. Sin
embargo, hay quien observa que algunas de las ideas de este personaje no parecen
ajustarse del todo con las del Sécrates que protagoniza los otros dialogos de
madurez.* Lo mas notable es que el Banquete enfatiza que el aima, analogamente a
lo que ocurre con el cuerpo, esta en un proceso constante de transformaciones,
ademas de ser el Unico de los dialogos de madurez que no contiene una prueba de
su inmortalidad. Esto ha conducido a algunos platonistas a determinar que esta obra
esta protagonizada por una mujer que realmente existio. Graciela Hierro afirma que
"[...] la existencia de Di6tima es segura, puesto que ningun filosofo de la época la
niega".’> Mary Ellen Waithe, por su parte, postula que cuando las doctrinas expuestas
por Diétima son inconsistentes con las platonicas estamos ante el pensamiento de la
filésofa . ® Y sostiene que otras razones para creer en su historicidad consisten en

que esta mujer era mencionada como filésofa por diversos autores como Luciano,

? Cappelletti, 1983, p. 30.

® Ramos, 1999, pp. 79-86.
* Waithe, 1992, pp. 83-116.
> Hierro, 1993, p. 3.

® Waithe, 1992, pp. 83-116.



Aristides, Clemente de Alejandria, Temistio o Proclo; y que la sospecha de que
Diétima era Unicamente una mascara de SOcrates empez0 a circular en el siglo XV
de nuestra era. ¢ A qué escuela filosofica —o secta religiosa— pertenecio Diotima?

La mayor parte de las filésofas de la Antigliedad gravitaron en torno del pitagorismo.
Teano fue la primera filésofa de Occidente;’ fue esposa del mismo Pitagoras y,
posteriormente, de Brontino. El neoplatonismo, la ultima filosofia antigua, también
incluyd dentro de sus huestes a mujeres filosofas, como lo demuestra la célebre
Hipatia de Alejandria . ®Entre Teano (siglo VI a. C.) e Hipatia (contemporanea de San
Agustin, muerta el 415 d. C.), no faltaron filésofas pitagéricas; Jamblico menciona a

varias.

Las mujeres pitagdricas mas famosas fueron Timica la esposa de Millias de Crotona;
Filtis, hija de Teofris de Crotona; Ocelo y Ecelo de Lucania; Quilénide hija de Quilén
de Lacedemonia; Cratesiclea laconia, mujer de Cleanoro de Lacedemonia; Teano
mujer de Brontino de Metaponto; Mia mujer de de Milén de Crotona; Lasteneia de
Arcadia; Abroteleia hija de Habroteles de Tarento; Equecrateia de Fliasia; Tirsenis

Sibarita; Pisirrode Tarantina; Nesteadusa laconia; Boio argiva; y Cleecma [...] °

Este elenco no incluye a Di6tima; pero el primer congreso de organizaciones
pitagoricas que conmemoré los 2500 afos de la fundacion de esta escuela si la
reconocié como una de las suyas.™®

Diétima también ha sido asociada a los cultos dionisiacos. Clara Acker percibe

influencias menadicas en la erosofia socratica:

Si para el filésofo se trata de la posesion de las cosas bellas, para Diétima se trata de la
procreacion y del parto en la Belleza (204d-2072). A un Eros de naturaleza adquisitiva, la
sacerdotisa opone un deseo de naturaleza procreativa [...] El modelo erético propuesto

por Diétima es femenino, él gira en torno de la fecundidad, de la concepcion, de la

" Meunier, 1932, pp. 10-20.
® Dzielska, 2004, p. 78.

% lambl. VP. 267.

19 Sakellariou, 1955, p. 79.



gravidez, del parto y de la nutricién y sera éste el modelo que Sécrates finalmente va a

adoptar.™

Esta herencia materna en la filosofia de Socrates queda reforzada si se considera
gue en el método de este filosofo la refutacion o élenkhos se complementa con la
mayeultica.

Una lectura intermedia, entre la de los que consideran que Didtima es una
persona real y los que dudan de su existencia, es la de los que suponen que la
sacerdotisa es una mascara de otro personaje, éste si, histérico. ¢ Quién es la sabia
o filésofa que generd una teoria del amor susceptible de ser identificada como el

germen del Eros platonico? La respuesta solo puede ser una: Safo.

3. LA EROSOFIA EN LA POESIA DE SAFO

Didtima inicia a Socrates en los misterios del amor. Si Diotima fuera la mascara de
alguien, ese alguien debe ser un especialista en el &rea. Y existe cuando menos una
poetisa con dicho perfil.

Eros quiza sea uno de los temas privilegiados de las cosmogonias escritas por
varones, incluso miséginos, como Hesiodo. Sin embargo, resulta imposible
escatimarles a algunas mujeres el mérito de haber redactado las primeras y mas
finas lineas atinentes al amor en Occidente.

El rescate de la voz femenina es una de las lineas de investigacion florecientes en
la actualidad. Elvira Gangutia, en sus Cantos de mujeres en Grecia, escribe: “Los
poemas y cantos en boca de mujer [...] afloran en la historia de la literatura desde las
épocas mas remotas en un ambito geografico que arranca del Oriente Medio y
Anatolia. Estos poemas son en el mundo griego a veces de apariencia humilde y
contienen tépicos eternamente repetidos pero milagrosamente lozanos”.*?

El transito de la oralidad a la escritura afianzoé progresivamente la individualidad

de las autoras que conjugaron necesariamente temas tradicionales de los “cantos de

1 Acker, 2008, pp. 25-26.



amigo”, como los denomina Gangutia extendiendo una categoria de la tradicion
poética hispanica a la lirica griega arcaica, con reflexiones claramente personales.
Es verdad que Afrodita y Eros existian en la literatura anterior a la obra de Safo; pero
de muchas maneras es ella quien los reinventa y dona el amor a Occidente. Y como
prueba de que el amor es una creacién de autora, algunos antropélogos nos
sorprenden con la evidencia de que existen culturas que no comprenden el concepto
gue en Occidente tenemos de €l —¢,0 nos engafid Evans Pritchard con su analisis de
ciertas etnias africanas? Regresando con los fil6logos, Alberto Bernabé Pajares y
Helena Rodriguez Somolinos se adhieren a quienes reconocen la importancia

fundamental de la poesia de Safo en lo relativo al amor:

Frente al desinterés de la épica homérica por el amor, cuyas escasas menciones lo
relacionan con el mero deseo fisico o con el matrimonio, pero nunca lo muestran como
un sentimiento intimo con mudltiples consecuencias, y frente a la moral estricta del
religioso Hesiodo, fue la lirica el género que inicié la linea de poesia amorosa que
perdura hasta hoy en dia. Y dejando de lado ciertos pasajes de la apasionada obra de
Arquiloco, se puede decir que fue Safo la responsable principal de este fendbmeno. En
sus poemas el amor adquiere por primera vez el rango de tema literario, y por primera
vez es tratado de forma personal y en profundidad, lejos de convenciones sociales,
religiosas o literarias; es ya un sentimiento intimo y verdadero, que produce tanto deseo,
alegria, plenitud como dolor, insatisfaccién, celos y odio [...] Una declaracién de
individualismo insdlita, y un descubrimiento cuyo alcance quiza no sea facil valorar
desde el punto de vista actual, pero que representa un enorme avance dentro de la

evolucion espiritual de Grecia y de Occidente en general.*®

Si es verdad, como lo es, que la obra de Safo gravita en torno del amor, ello no
necesariamente implica que sea el antecedente de las teorias platonicas sobre esta
cuestion. Quien considere que se comete falacia de irrelevancia al comparar a Platon
con Safo podria aducir que ésta escribe poesia, mientras que aquel, filosofia.
¢Acaso el autor de la Republica no expulsd a los poetas de su estado ideal? Esta

objecién es insoslayable; pero se encuentra lejos de ser infranqueable.

12 Gangutia, 1994, p. 1.



Buena parte de los “fildsofos presocraticos” nunca se pensaron a si mismos con
tal denominacién ni podian imaginar que un ateniense agrafo constituiria uno de los
linderos en la historia de la filosofia. De hecho, antes y después del surgimiento del
gremio de Tales, otras figuras también eran reconocidas como poseedores de
saberes, y entre ellos, los sabios gozan de singular prestigio. Los siete sabios
pueden ser los mas famosos de su gremio; pero los helenos no escatimaron el
prestigiado epiteto a algunas mujeres. Aristoteles, hablando de los "lugares
comunes”, afirma que “todos honran a los sabios”.** Y el elenco aducido incluye,
junto a Arquiloco, Homero, Quilén, Pitdgoras, Anaxagoras y Solon, a una poetisa.
“[...] Los mitilenos [honraron] a Safo, aun siendo muijer [...]".*> El testimonio del
Estagirita no deja lugar a la menor duda de que entre los griegos de finales de la
época clasica Safo era reconocida como “sabia”; y el mismo Platén dedicd gran
atencion a los sabios y a su aportaciéon como protofilésofos.

Por otra parte, las fronteras entre poesia y filosofia no estaban completamente
definidas en Grecia arcaica. Jenéfanes y Parménides quiza no hubieran entendido el
dilema. Somos nosotros quienes les atribuimos doble nacionalidad, esto es,
distinguimos al poeta del filosofo; pero estos “presocraticos” transitaban sin
necesidad de visa de uno a otro territorio. Giuseppina Grammatico, una de las
maximas especialistas contemporaneas en filosofia presocratica, refiriéndose a
Empédocles, escribe que el agrigentino “[...] ha alcanzado, al mismo tiempo, la
culminacion de su filosofia y la de su poesia”.*®

El tratamiento dado al amor por los poetas Yy los filésofos registra una continuidad
fuerte en Grecia arcaica y clasica. Claude Calame, en su “metafisica de Eros”,
afirma: “Sin duda, a partir del papel institucional desempenado por Eros en la
actividad educativa de tipo iniciatico o en el paso ritual a la madurez femenina es
posible vislumbrar el lugar y la funcién de un Eros divino en las representaciones,

primero teogénicas y luego filoséficas del cosmos”.*’

'3 Bernabé y Rodriguez, 1994, pp. 24-25.
' Arist. Rh. 1398 b 11.

' Arist. Rh. 1398 b 13-14.

'® Grammatico, 2007, p. 305.

7 Calame, 2002, p.184.



Asi pues, no hay falacia de irrelevancia al comparar el pensamiento de Safo con
el de Platon. De hecho, el mismo Platon asi lo sugiere explicitamente. SoOcrates
afirma haber escuchado discursos sobre el amor mas bellos que el pronunciado por
Fedro en el dialogo epénimo “[...] tal vez de Safo la bella o de Anacreonte el sabio
[...]"*® En uno de los grandes didlogos eréticos, Fedro, Socrates reconoce haber
recibido su saber de Safo; pero en el otro, Banquete, se declara discipulo de la
sacerdotisa de Mantinea. ¢Acaso Diétima no expone concepciones sobre el amor

coincidentes con las de Safo?

4. ¢ Es DIOTIMA UNA MASCARA DE SAFO?

Platon se especializa en el uso de mascaras. Sécrates es su “mascara emblematica”
(Reale, 2004, 49); pero no deja de emplear otras en caso necesario. ¢Es Dibtima
una mascara de Safo? Esta posibilidad es sugerida por el mismo Platon. El Sécrates
gue declara en el Banguete haber sido iniciado por Di6tima en los misterios del amor
menciona a Safo entre sus preceptoras en su otro gran dialogo erdético.

La tetralogia erética de Maximo de Tiro, contenida en sus Disertaciones filosoficas
XV, XIX, XX y Xl, asocia a Didtima con Safo y hace hincapié en la aportacién del
pensamiento de ésta a la filosofia de Platon: “El discurso del Banquete en alabanza
del amor lo atribuye a una mujer de Mantinea, pero, ya fuera de Mantinea ya de
Lesbos la madre del discurso, en cualquier caso los discursos amatorios de Sécrates
no son de su exclusividad ni de él primero” (XVIII, 7). Obviamente, la mujer de
Lesbos aludida es Safo. Y Maximo de Tiro se encarga de comparar pasajes de los
dialogos de Platon con la poesia de Safo para avalar su sugerencia:

Pero el [amor] de la Lesbia —si hay que comparar lo mas antiguo con lo mas reciente—,
¢ Qué podria ser sino lo mismo que el arte amatoria de Socrates? [...] Dice Didtima a
Sdcrates que el amor no es un nifio, sino un «acompafante y servidor de Afrodita» [PI.

Smp. 203 e]; y también dice Afrodita en un canto de Safo: «Mi servidor amor y ta» [fr.

8 p| Phdr. 235 .



159]. O dice que el amor florece con la prosperidad y muere con la escasez. Eso mismo
capté ella y lo llamo «agridulce y dador de dolores» (fr. 132]. Al amor Sécrates lo llama
sofista; Safo urdidor de palabras [203 d y Safo, fr. 188] [...] El se enoja con Jantipa
cuando se lamenta por su muerte y ella, con su hija: No debe fen casaft de siervas de

las Musas durar el duelo; para nosotras eso no es correcto (fr. 150)."

Asi pues, existen razones para creer que el Banquete es un homenaje tanto a la
persona de Socrates como al pensamiento de cuando menos una filosofa
presocratica. Sin embargo, el amor del Sécrates platonico puede tornarse en una
manzana envenenada, como lo padecié el “padre Parménides”, victima de parricidio

en el didlogo platonico eponimo. ¢ Qué podia esperar Didtima/Safo?

5. ¢, PLATON, MATRICIDA ENMASCARADO?

Platonistas actuales abocados a los discursos sobre el amor del Banquete también
hacen hincapié en que “Eros, como expresion especifica de la pasion amorosa, [ya]
es patente en los poetas liricos de los siglos VIl y VIl a. C. [...]".%°

Oscar Velasquez, comentando el pasaje Fedro 235 b en que el Sécrates platénico
alude explicitamente a Safo y a Anacreonte como sus posibles fuentes, sefiala que
en el Banquete “[...] tampoco todo es creacion, y es muy probable que haya mas
pasos de sus discursos que imitan o incluso parodian, como Platon sabe hacerlo, a
sofistas y poetas”.*

Quiza el Sécrates que protagoniza el Banquete de Platon adopte la erosofia de
Safo; pero, el que construye con palabras una sociedad perfecta en el didlogo sobre
la justicia, difiere del pensamiento pedagoégico de su maestra.

¢, Qué era “La casa de las siervas de las Musas” de Safo? Las tres respuestas
mas frecuentes son: 1. Una escuela femenina; 2. Una asociacion religiosa en la que

se rendia culto a Afrodita y a otras deidades, esto es, un tiaso (Schadewaldt, 1973,

9 Max. Tyr. XVilI, 9.
2% velasquez, 2002, p. 27.
L Op. Cit., p. 33.



3): y 3. Una clase de burdel.?? La acusacién de “hetairismo” ha pesado groseramente
sobre algunas griegas destacadas, como Aspasia de Mileto, y casi con certeza se
trata de una estrategia misogina para agredir a personas que rehisan someterse al
lugar subordinado asignado por las sociedades patriarcales. Sea como fuere, lo
cierto es que Platén y Aristételes tratan con deferencia a Safo, por lo que la tercera
opcion queda suprimida. Entre la “educadora”, la “sacerdotisa” y la “hetaira”,
Martinez Hernandez se adhiere a los que consideran que Safo fue “[...] simplemente
una poetisa”;?®> pero no descarta del todo las dos primeras hipétesis. Aurora Lugue
ofrece razones para descartar el segundo disyunto: “Algunos fillogos reclaman,
exasperados, la abolicién del tiaso, que, por otra parte, se inventd exclusivamente
para Safo y no para otros poetas liricos: Alceo tiene amigos, pero Safo tiene una
«capilla»”.?* Continuando con el silogismo disyuntivo, después de haber descartado
los dos ultimos términos, existen buenas razones para sostener que “La casa de las
siervas de las Musas” fue una especie de institucién educativa femenina. Gerardo
Vidal Guzman postula que Safo “Bautizd su casa como la Casa de las Musas, y en
ella abri6 una escuela femenina. Las mejores familias de la isla comenzaron a
confiarle a sus hijas, a las que ensefiaba maneras sociales, poesia, canto, danza, y
todo lo que incluia la educacién femenina de la época”.?®

“‘La casa de las siervas de las Musas” quiza contribuyé al cuestionamiento
platénico de la educacion impartida a las mujeres en Atenas; pero ni el refinado
‘modelo eolio” ni la marcialidad de las dorias satisfizo completamente sus
expectativas. Los dialogos de Platén preconizan un modelo educativo para hombres
y mujeres que recoge elementos procedentes de diversas poleis helenas; pero no se
reduce a una suma de fragmentos.

Puede que Platon adopte de Safo su teoria del amor y, muy probablemente, el
espiritu pedagoégico femenino eolio. Sin embargo, el amor platénico trasciende lo
humano, su objeto es el Ser mismo, esto es, la Idea de la Belleza. EI amor

aristotélico hara de Dios, el Motor Inmévil, el amado por antonomasia. La erosofia de

*2 Martinez, 2004, pp. 50-51.
%3 Martinez, Op. Cit. p. 51.
** Luque, 2004, p. 180.

%% Vidal, 2004, p. 51.



la lirica es adoptada por los filésofos clasicos; pero éstos, ingratos, literalmente la
“deshumanizaron”.

La propuesta educativa republicana preconiza tanto la necesidad de educar
académicamente a las mujeres como de igualarlas a sus hermanos ciudadanos
incluso en el ambito politico militar, esto es, crear una genuina politis al lado del
polites. “La casa de las siervas de las Musas” es reemplazada por la Academia,
universidad mixta en la que Axiotea y Lastenia comparten pupitre con Aristoteles y
Espeusipo.

Safo, enmascarada de Dibtima, ensefia a Socrates los misterios del amor; pero
junto al reconocimiento explicito tributado en Fedro recibe, como emolumentos de su
magisterio, los residuos de la cicuta ingerida por Sécrates en el Feddn, esto es, una

teoria platdnica del amor que pretende superar el insuperable erotismo de Safo.

CONSIDERACIONES FINALES

Quizéa Platén no suela ocultar las influencias que recibe de los liricos, los tragicos, los
comicos, los médicos, los sofistas y, principalmente, los filosofos; pero recibir una
herencia no significa necesariamente aceptarla de manera integra. Creo que esto
mismo es lo que ocurre con la influencia de la sabia-fildsofa Di6tima-Safo.
Platon-Edipo alza la mano en contra del Ser de su reverenciado padre,
Parménides, y reconoce el ser del no ser. Peor todavia, Platén-Orestes atenta en
contra de la madre Safo, disfrazada de Di6tima, y revela unos misterios perfectos del
amor cuyo objetivo trasciende la esfera de lo humano hacia lo Bello en Si, esto es, la
Idea de la Belleza. Platon-Electra, coadyuvante en la labor de su hermano,
transforma la institucion educativa femenina eolia en un adiestramiento dorio-
ateniense cuyo objetivo se desplaza del ambito de lo considerado culturalmente
como femenino a la ambiciosa hipétesis de la fildsofa reina. Y en este complejo
juego de mascaras, Platon y los platonistas de la antigiedad, particularmente el

platonismo medio representado por Maximo de Tiro, se apropian parcialmente de las



ideas de las sabias y filésofas, reformuldndolas ciertamente, pero sin olvidarse de
indicar sus fuentes.

Sucintamente, he tratado de hacer “eco” a los historiadores de las filésofas
presocraticas que hacen hincapié en la influencia de éstas en los dialogos de Platon;
pero postulo que Safo si era reconocida como sabia tanto por Platbn como por
Aristételes y que el Socrates de los diadlogos eréticos no niega su deuda intelectual

con ella.
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